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INTRODUCCION

Las comunidades alto andinas han heredado un modo ancestral de comprender su medio
ambiente, lo que les permite integrar multiples facetas de su realidad y experienciar la naturaleza
como cultura. En su conceptualizacién, este mundo esta vivo y habitado por fuerzas positivas y
negativas. La tierra, las montafas, los ancestros, son sagradas. Son ellos quienes hacen posible la
reproduccion de la vida y deben ser respetados y recordados en ritos y ofrendas. El paisaje
cotidiano tiene también una dimensién sagrada. En sus zonas ecolégicas la gente no sélo obtiene
el forraje para sus rebafios, sino también numerosas plantas que tienen poderes medicinales o
poseen eficacia simbolica, entre otros usos. En el caso de estudio que presentamos, mostraremos
esta percepcion del ambiente a través de uno de estos mundos andinos: las comunidades
surandinas de la provincia de El Loa en las tierras altas de la regién de Antofagasta (22° 68
latitud Sur).

Estos tertitorios han estado habitados al menos desde el noveno milenio antes de Cristo.
Constituyen un ejemplo de las formaciones naturales e influencias culturales altiplanicas mas
meridionales de los Andes. Durante el periodo prehispanico, su historia fue influenciada por
gentes de los sefiorios altiplanicos y luego por el Inka. En tiempos coloniales (e.g. siglo XVII),
estos territorios pertenecieron al Arzobispado de Charcas (Alto Perd, Bolivia) y estuvieron
sujetos a procesos de extirpacion de idolatrias. Durante el siglo XVIII, participaron de las
rebeliones de Tupac Amaru. En el periodo republicano, a fines del siglo XIX, estas tierras fueron
anexadas al Estado chileno. En el presente, la poblacion indigena se reconoce como descendiente
de sus ancestros prehispanicos, siempre presentes en sus tradiciones orales. Desarrollan un modo
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de vida tradicional agropastoril, con actividades de recoleccién, normado por un calendario
econémico ceremonial, que interdigita ritos de origen prehispanicos con otros de la cristiandad.

Durante miles de afios, los habitantes originarios de los Andes de Sudamérica han vivido en
un paisaje altoandino marcadamente heterogéneo. A través de su pronunciada gradiente
altitudinal, la cadena andina despliega una diversidad de zonas ecoldgicas, cada una de las cuales
representan diferentes posibilidades para la subsistencia de la gente andina, quien ha tenido la
habilidad para explotar estos niveles altitudinales diferentes, constituyendo la base de patrones
panandinos econémicos y culturales tanto del pasado como del presente. Estos modos de vida
estan asociados directamente a una percepcion vertical del paisaje (Vid. Murra 1972).

EL AREA DE ESTUDIO

Nuestra area de estudio se localiza en las tierras altas de la region de Antofagasta,
especificamente en la regiéon del rio Loa Superior, subregion del rio Salado. En este espacio se
encuentran cuatro comunidades de poblacién indigena: Caspana, Toconce, Ayquina y Cupo.
Cada una de ellas posee, ademas, estancias (viviendas aisladas, vinculadas a espacios de uso
pastoril y/o agticola) dentro de su territorio. Aunque nuestras investigaciones se han realizado
con mayor énfasis en los territorios pertenecientes a Toconce, la comprension del paisaje, sus
categotias y clasificacion, son extensivas a las comunidades de Ayquina y Cupo, ya que recién,
poco antes de mediados del siglo XX, Toconce y Cupo se conforman como pueblos, siendo
antes territorios estancieros de Ayquina. Se trata, por tanto, de una misma poblacién en su origen.
En cuanto a Caspana en la subregion de rio Salado y otras en el area del Salar de Atacama,
comparten, con singularidades locales, esta percepcion, arraigada en la tradicién cultural de los
Andes del Sur. Por otra parte, estas comunidades han mantenido histéricamente estrechos lazos
sociales y culturales con comunidades hermanas del altiplano de Bolivia, de modo que nuestras
apreciaciones pueden tener una significacién muchisimo mas amplia.

La mayor parte del paisaje del area de estudio corresponde a un plateau riolitico que es
producto de sucesivas efusiones igneas de edad mio-pliocénica a Cuaternaria, desde donde
emergen los volcanes Panire, Leén y Toconce. El clima sobre los 3000 metros de altitud es de
estepa marginal de altura. En un sentido amplio, el area de estudio puede categorizarse como un
semi desierto de altura, con una vegetacion dominada por matorrales xéricos, gramineas y plantas
en cojin. Esta vegetacion se distribuye en la gradiente altitudinal en cuatro pisos vegetacionales

(Villagran et al. 1981):
a) Piso Pre - Punefio, un plano semiarido a los 2700 msnm, caracterizado por una cobertura
dispersa de pequefios matorrales que se interrumpe hacia los 3000 msnm, por la

vegetacion azonal de las vegas de Turi;

b) Piso Punefio (sobre los 3000 msnm), el mas extenso de los pisos altitudinales y que
presenta la mas alta densidad de plantas;

c) Piso altoandino, sobre los 3850 msnm, caracterizado por gramineas (e.g. Stipa venusta,
Festuca chrysophylla),y plantas en cojin (vgr. Azgorella compacta) como dominantes; y
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d) Piso Subnival, entre 4200 y 4350 msnm, el limite superior de las plantas vasculares en el
area, con una vegetacion muy escasa, dominada por hierbas perennes y algunas plantas en
cojin.

Durante los afios lluviosos, los dos pisos altitudinales mas bajos (Pre Puna y Puna), se
cubren con una capa densa de plantas efimeras, compuestas principalmente por pastos,
dicotiledéneas y algunas rosetas perennes.

Toconce esta localizado a 3400 metros de altitud y a 106 kilémetros al este de la ciudad de
Calama, entre 22° 06’ - 22° 22’ Sy 68° 15’ - 68° 07° W

PERCEPCION INDIGENA DEL PAISAJE 0

La gente originaria de Ayquina y Toconce reconoce varias zonas ecoldgicas diferentes
dentro del paisaje regional. Estas unidades son componentes de otras unidades mayores de la
utilizacion del paisaje, asociadas directamente con su modo de subsistencia. (Cuadro 1). Las zonas
ecologicas percibidas por los lugarefios son distinguidas por diferencias en los tipos de suelos,
geomorfologia, microclimas y vegetacion. Estas distinciones nativas son similares a la zonacién
fisionémica descrita por los botanicos (Villagran et al. 1981).

Cuadro 1. Zonas fisionémicas y distinciones nativas en Ayquina y Toconce.

PERCEPCION LocALY PISOS FISIONOMICOS!
Etnounidades del paisaje Etnounidades ecoldgicas.
Utilizacion.
A. Campo A.
1. Pampa 1. Pre Puna
2a. Tolar 2. Puna.
2b. Médano
B. Cerro B. ) )
3. Pajonal 1. P!so Alto gndlno
4 a. Hoyada 2. Piso Subnival
4 b. Paniso
C. Chacra (unidad hecha por el hombre)

3 Sensn Aldunate et al. 1983.
4 (fr. Aldunate et al. 1983:123.
5> (fr.Villagran et al. 1981.
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La pampa es descrita localmente como un area semidesértica de sustrato arenoso, situada
alrededor de la Vega de Turi (un bofedal utilizado por los ganados de camélidos y ovinos de la
gente de Ayquina y Toconce), y dominada por el matorral rica rica (Acantholoppia punensis).
El nombre #o/ar denota una zona poblada por fo/as. La poblacién distingue muchas clases
diferentes de matorrales. Estas especies son las que también dominan el piso de Puna o Punefio
de los botanicos (Villagran et al. 1981). En el #o/ar, los toconcefios mencionan la existencia de
areas discontinuas de sustratos arenosos, generalmente pobres en especies, caracterizadas por la
abundancia de la planta lampaya (Lampaya medicinalis). Estas areas son conocidas como
médanos. Sobre el tolar, la vegetacion recibe el nombre de pajonal. De hecho, esta zona esta
dominada por pajas y plantas en cojin. El pajonal es interrumpido ocasionalmente por profundas
quebradas, surcadas por depresiones, las que localmente son denominadas hoyadas, que se
caracterizan por una flora particular, de acuerdo a los botanicos (Villagran et al. 1981). El piso
altitudinal mas alto es nombrado como paniso y se caracteriza por incluir la vegetacion del piso
punefio (Aldunate et al. 1983).

USO DE LA FLORA NATIVAI:I

Los pobladores de Toconce han asignado usos al 89% del total de 134 especies silvestres
nativas del area de estudio y distinguen ocho principales categorias de utilizaciéon de las plantas.
Las mas populares son aquellas usadas como forraje, luego las medicinales, alimenticias y otras de
usos ceremoniales o de eficacia simbdlica. El uso de las plantas de acuerdo a las unidades
ecologicas a las que pertenecen, muestra la profunda vinculacién que existe en el modo de
explotacion de los recursos naturales por los habitantes originarios de la regiéon del rio Loa
superior. La mayorfa de las especies que sirven de forraje se presentan en el f0/ar, documentando
la importancia de esta zona para la mantencién de llamas (LLama lama), especialmente en afios
lluviosos cuando la biomasa de hierbas se incrementa marcadamente. Sin embargo, durante la
mayor parte del afio las llamas consumen preferentemente las plantas del pajonal y
particularmente los pastos de las vegas (Villagran y Castro 1999). El numero de plantas forrajeras
disminuye con la altitud, al tiempo que aumenta la proporcién de plantas medicinales en los pisos
altitudinales mas altos. Como ejemplo, dentro de la escasa vegetacion del paniso, seis especies
tienen propiedades medicinales. Entre las plantas medicinales, una de las mas apreciadas por los
aldeanos es la Lampaya medicinalis (lampaya).

Alrededor del 75% de las plantas silvestres usadas como alimento se encuentran en el fo/ary
en el médano. La pasakana, fruto de una Cactaceae, es consumida por los pastores que pasan
mucho tiempo en el campo. Las sichas, un engrosamiento radical de algunas plantas, similar a un
rizoma, son también populares. Estas se recolectan después de las lluvias para consumirlas
frescas. Parte de la sicha se almacena seca, para confeccionar harina que se ofrece en ceremonias
tradicionales, como un signo de gratitud hacia la tierra, el agua, las montafias sagradas y los
ancestros.

Las plantas son también una fuente de energia muy significativa para la poblacién indigena
de la region. Aunque varias especies lefiosas se incluyen dentro de esta categoria, la yareta es la
mas valorizada de todas. Por esta razon, los yaretales (zonas de alta densidad de yaretas) cercanos

8 Sensu Aldunate ef al. 1981, 1983.

212



Paisajes Culturales en los Andes

a los pueblos de Toconce y Ayquina, han sido distribuidos por sus pobladores en partes iguales
entre las familias, con el fin de preservar la especie y evitar conflictos territoriales (Aldunate et al.
1983).

Varias especies, no sélo de valor econémico, juegan roles importantes en ceremonias
tradicionales. La planta ritual mas importante en las comunidades del area de estudio y para gran
parte de los indigenas de las tierras altas del norte de Chile, Bolivia y el noroeste argentino es la
Koa (Fabiana bryoides), la que se quema como incienso durante las ceremonias del calendario
tradicional anual. Particularmente significativa en relacion con los ritos de la muerte es la planta
alma tola (Fabiana denndata, Solanaceae), que se utiliza principalmente para alejar el alma del
difunto del mundo de los vivos, especialmente de las personas mas cercanas, durante las
ceremonias que preceden al entierro (Castro 1997a).

Las plantas también se utilizan en labores artesanales. Por ejemplo, del cactus columnar
gigante Helianthocereus atacamensis, se usa su madera para estos fines. Ademds, de otros cactus
se utilizan las espinas, que las mujeres escogen y luego queman sus puntas con el fin de usatlas
para el tejido "a palillo" de calcetas, guantes, gorros y bolsas de lana. Todas las plantas que
proveen materiales para estas ocupaciones, son incluidas en la categoria de artesanales.

Con respecto al valor de las plantas para la construccién, basta mencionar que en la mayoria
de las viviendas de la subregion de rio Salado se utiliza la paja Festuca crysophilla para techar y
que las ventanas, puertas y estructuras de soporte de las viviendas estin hechas de la madera que
provee el Helianthocerens atacamensis.

Entre las especies que se reconocen en la categoria de ozros u#sos, estan aquellas asociadas
con las ceremonias, como es el caso de la “santa hoja”, como ellos nombran a la hoja de coca
(Erythroxylum coca). Aunque esta especie no crece en el area de estudio, se obtiene por
intercambio. La coca se consume ocasionalmente y no debe faltar en las ofrendas, principalmente
en las ceremonias. Para potenciar sus propiedades cuando se consume, se prepara un panecillo
hecho con las cenizas de las flores de algunas especies de Chenopodium. Este panecillo es
llamado //ipta o chile. También se incluyen en la categoria "o7ras" algunas especies mencionadas
como posibles sustitutos de la coca (e.g. Urmenetea atacamensis).

LA PERCEPCION NATIVA DE LA FAUNAI’;I

Existen clasificaciones sobre la fauna que la poblacién nativa considera significativa y que
son integradas en su vision de mundo. Este conocimiento indigena es expresado en categorias
generales y especificas.

Indudablemente, el color juega un rol fundamental a la hora de describir, reconocer y
comparar la fauna. Por otra parte, hay etnocategorias que tienen equivalencias con la taxonomia
universitaria tales como /ibre (silvestre) y ¢riado (doméstico). Los lugarefos distinguen otras
categorias, tales como animales del campo, del jardin o chacra y de los cerros. Otras, mas
especificas, refieren al tamafo o belleza de una especie.

7 Sensu Castro 1986.
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Contamos con un catalogo basado en los aspectos denotativos y connotativos de la
descripcién y categorizacion ofrecida por la poblacion, sobre alrededor de 40 especies. En
general, las categorfas que ellos emplean para distinguir y clasificar a los animales no
necesariamente se excluyen unas con otras. En muchos casos, estas categorias se combinan
puesto que apuntan diferentes contextos de uso o funcion.

Una primera distincién clasifica a los animales como /ibres y criados. Estamos aqui en el
dominio de lo silvestre y lo doméstico. Dentro los animales /ibres, los toconcefios distigguen
también entre aquellos que pueden criarse, como la Guallata (Cloephaga melanoptera)™y las
especies que definitivamente no pueden criarse. Muchas especies se incluyen en esta subcategoria,
pero se mencionan particularmente la perdiz (T7namotis petlandii) y la vicuia (Lama vicugna).
La perdiz es /ibre porque sencillamente no puede ser ¢riada, a pesar de todos los intentos que
ellos han hecho. Las vicufias, son siempre /zbres y no han intentado nunca domesticarla. Dentro
de los animales domésticos se incluye, entre otros, a las llamas, ovejas, cabras, burros, conejos,
cuyes y perros.

Un segundo ordenamiento empleado por los toconcefos es la designacion de la fauna con
relacién a las etnocategorfas del paisaje, las que encuentran sus equivalencias con el sistema
clasificatorio empleado por los cientificos.

ALGUNOS EJEMPLOS

Los toconcenos nombran algunas aves pequefias como pertenecientes a la chacra o jardin,
tales como la palomita, la catita, la chiriwa (Sicalis auriventris; Sicalis uropygialis; Sicalis
olivascens); el ch’oto (Phrygilus atriceps), el colibri (picaflor), el zorzal, el chingolito
(Zonotrichia capensis), la chiribita (Bolborhynchus aurifrons). Las arafias, sapos, culebras,
gusanos y lagartijas, son clasificados como animales del cazpo. Entre los animales del cerro,
incluyen la vicusia, el wanakn (Lama guanicoe) y un ave, el culiculi.

Una tercera clasificaciéon que contiene a la primera, distingue la fauna de acuerdo a c/ases.
Algunas de éstas se relacionan con el sistema cientifico de clasificacién de las especies. Es el caso
de animales /7bres como los felinos, parinas y patos. Entre los animales ¢rzados, los camélidos
también son categorizados en ¢/ases. Pero la naturaleza de éstas no se corresponde con el sistema
cientifico, porque tanto llamas como alpacas (Lama pacos), son clasificadas segun el color,
nombrado preferentemente en lengua nativa, e.g.: “Hay varias clases de llamas (...) Lloraj
llama es la llama blanca. Chuchi , es de color sucio. O’ke, es gris. Ch’umpi es el color

blanco como el de las cabras. Las [llamas con manchas se nombran Ajta,
aj’chua,T’ajcha” (Castro 1986: 10).

Otra distincién significativa que provisionalmente he llamado de ¢#alidad, constituye una
cuarta forma de clasificar. Esta categoria incluye a varias otras, teniendo en comun que
comprenden a una cantidad de animales que son altamente considerados en el sistema de
creencias de los toconcefos y que no se corresponde con el sistema taxonémico de la ciencia

8 Estoy en deuda con el Dr. Jirgen Rothmann, zodlogo de la Universidad de Chile, quien realizé la identificacion de
las especies en terreno.
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universitaria. Me refiero por ejemplo a los cargueros (o animales especificos dentro de este
sistema, que cumplen la tarea de transportar riquezas entre cerros); otros usados para los pagos
(ofrendas rituales) y aquellos especialmente utilizados para propodsitos medicinales o para el
bienestar de los seres humanos en el sentido de una eficacia simbdlica ya sea que se utilicen solos
o en compuestos preparados con plantas.

Entre los cargueros estan aquellos animales que llevan la riqueza de los mallku (algunos
cerros considerados tutelares por cada comunidad), a otros cerros generalmente considerados
temeninos (mallku t’alla). Como en los casos previos, esta categoria se asocia a esta funcion
singular que cumplen ciertos animales, sin excluirlos de otras. En este sentido, la vicufia, el sapo,
el céndor y el 4dguila son ocasionalmente clasificados juntos como cargueros de los mallku.
Otras categorfas utilizadas para clasificar por los toconcefios y que les permite reconocer y
distinguir a los animales son el sonido, el contraste (e.g. de buena y mala suerte), el movimiento,
la belleza, el tamafio, su capacidad de transporte, su calidad de comestible. En sintesis, estas son
algunas de las categorfas mds prominentes, que permiten mostrar la estructura bésica de
percepcion de la fauna por parte de los toconcefios.

EL DOMINIO DE LO SAGRADO

Es preciso clarificar que entre los pueblos originarios, muchos elementos de la naturaleza
son potencialmente sagrados y pueden estar cargados de fuerzas negativas o positivas. Este es el
modo en que ellos construyen su paisaje. Sin embargo, para los efectos de este escrito me referiré
con mas énfasis al tema de las montafias sagradas o Ma//ku (Berenguer et al. 1984, Castro y
Varela 1993, Castro y Martinez 1996, Castro 1997a), que es un buen ejemplo de la compleja
construccion de la naturaleza como cultura.

El lugar gravitante que ocuparon los cerros en ciertos aspectos de la ideologfa Inka y
pueblos del Tawantinsuyu, ha quedado establecido a través de muchos escritos de los siglos XVI
y XVII. Obras como Dioses y Hombres de Huarochiri, anénimo recogido a fines del siglo XVI
por el padre Francisco de Avila (1960) y Extirpacidn de la Idolatria del Persi de Pablo José de
Arriaga, escrita a comienzos del siglo XVII (1978), asi como los escritos de Waman Poma de
Ayala (19506), Bernabé Cobo (1890) y el padre José de Acosta (1962), entre varios otros, dan
cuenta de esta practica religiosa en los Andes. Por otro lado, E. P. Benson (1972) y Ch. Donnan
(1978) han argumentado que la importancia de los cerros en la andinoamérica prehispanica posee
una profundidad temporal muchisimo mayor a la del Inka (Berenguer et al. 1984).

La adoracion de los cerros es hoy en dia una practica muy difundida en los Andes y que los
indigenas mantienen simultaneamente con las practicas de culto cristiano. En estos pueblos existe
la creencia de que en los cerros residen ciertos espiritus o divinidades cuyas imagenes “...resulta a
ojos no andinos, movediza y confusa, de contenidos a veces contradictorios” (Martinez 1983).

Uno de los elementos de mayor valoraciéon y que impregna toda la vida cotidiana de los
lugarefios es el paisaje. Su percepcion denota un saber intimo y coloquial lleno de sacralidad que
se integra y subordina en un concepto del paisaje que en el mundo andino, pareciera ser, uno de
los niveles privilegiados de clasificacion y significacion (Martinez 1976, 1989). En este contexto,
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diversos autores han demostrado la importancia que tienen los cerros para la poblacién indigena
de la regién de estudio (Mostny et al. 1954: 94-95, Mariscotti 1978, Reinhard 1983, Berenguer et
al. 1984, Barthel 1986, Castro y Varela 1993, Castro y Martinez 1996, Castro 1997a).

Mariscotti (1978) ha realizado un extenso estudio sobre Pachamama y las concepciones
vinculadas a la tierra, centrado principalmente en la vecina puna de Jujuy y que también remite a
las poblaciones del sur del salar de Atacama (Socaire, Peine). Salvo algunas referencias aisladas a
esta divinidad en otros puntos de la provincia, desconocemos su integracion en un sistema mas
complejo (Lagos et al. 1982, Berenguer et al. 1984). Pero hay ciertos indicios; por ejemplo, un
pastor de Lequena, localidad situada en el Alto Loa, relataba que los cerros y volcanes tenfan
distintos origen. Los primeros son estrellas que bajaron a la tierra y se transformaron en cerros,
en tanto que los volcanes regulan el funcionamiento de la tierra, puesto que existen volcanes de
fuego (e.g. el Licancabur), de agua (e.g. el San Pedro) y de viento. De éstos dltimos depende, en
gran medida, el que haya tormentas y lluvia (Castro y Martinez 1996).

Aparentemente, el sistema de veneracion a las altas cumbres esta relacionado al culto de los
antepasados en tres niveles de sacralidad ascendentes: el nivel mas inmediato estarfa compuesto
por los parientes fallecidos, cuya disposicion (por ejemplo en el actual cementerio de Toconce),
guarda cierta relacién con la ubicacion de los volcanes tutelares, que reciben ofrendas y sacrificios
durante el ritual funebre. El segundo nivel setfa el de los "abuelos", "gentiles" o "antiguos"
moradores precolombinos de la region, los que son profundamente reverenciados y a los que
hacen ofrendas y sacrificios en los lugares en que moraron (clasificados por ellos como
"abuelares", "gentilares" o "antigiiedades"): poblados, silos, corrales, terrazas de cultivo, canales y
otros vestigios hoy abandonados, especialmente cuando hacen uso de ellos. Esta reﬁarencia de
que son objeto los "gentiles", se basa en su "sabiduria" e "inocencia" (Castro 1988)~ El tercer
nivel, representativo de la mas alta sacralidad, estarfa compuesto por las achachilas -combinacion
de antepasados elevados a niveles miticos y lugares de origen de los linajes- que han adoptado la
forma de cerros, volcanes, piedras u otros lugares prominentes y que son denominados mwallku.
En estas alturas se encuentran "mesas" donde las divinidades viven gozando de una muy buena
vida, tomando alcohol y mascando coca (Aldunate et al. 1981).

Un numero importante de cerros pareciera personificar ciertas entidades sagradas, de
caracter local o regional, que pueden aparecer como: A) deidades proveedoras de ganado y
dinero, muchas veces vinculadas con las riquezas minerales del interior de los cerros vy
relacionadas con lagunas y agujeros o manantiales; esta representacion de la deidad tiene una
cierta carga negativa o peligrosa; B) como una deidad relacionada con las labores agticolas y
ligada a los fenémenos atmosféricos -rayo, trueno, etc.- con capacidad de fertilizar la tierra; y C)
como una deidad protectora de la vida, de la salud o prosperidad de la gente. En el primer caso
podrian citarse algunos de los cerros de la hoya del rio Loa. El Leén (5771 msnm), por ejemplo,
llamado "mallkn Agua de Ledn", es considerado como muy rico en ganado, tiene “...riquezas de
los antiguos” y tiene propiedades de como "aviador” (proveedor). Este mismo cerro Agua del

 Habria que sefialar, sin embargo, que el caso de las confluencias de tios y el arte rupestre prehispanico, ain cuando
reciben ofrendas, no podrian ser considerado como intrinsicamente en la conceptualizacion de lo sagrado. Estos
casos y particularmente el arte rupestre, son respetados con temor. Ellos pueden activar fuerzas negativas hacia los
humanos, en condiciones especiales (e.g. transitar al atardecer, transitar sin compaiia). Las fuerzas negativas
pueden hacerse presentes en el ambito de lo sagrado, si no se cumplen debidamente los rituales.
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Leén o Puma Orko, junto a los cerros Potrero, San Pedro, San Pablo y Cupo, “habilita para
Chuqui”, frase que alude a que estos cerros contribuyen a la gran riqueza del mineral de
Chuquicamata. Correspondientemente, los cerros de Cupo y los de Chuquicamata son
considerados femeninos, en oposiciéon a los primeramente mencionados que son masculinos
(Berenguer et al. 1984), divisiéon sexual también presente en Caspana, entre los cerros
considerados tutelares por la comunidad (Delano 1982, Castro y Martinez 1996, Villagran et al.
2000). Asimismo, la connotacién peligrosa de estos cerros y de los manantiales vinculados al
ganado, se puede advertir en relatos especificos recopilados en el area de estudio (Castro y
Martinez 1996).

Respecto de la segunda configuracion de los cerros, como entidades vinculadas a las labores
agricolas, la etnografia realizada en las comunidades de Santiago de Rio Grande (3380 msnm) y
Socaire (3500 msnm), ambas en la cuenca del salar de Atacama, revela que con ocasién de la
"limpia de acequias", ceremonia destinada a la limpieza de los canales de regadio, en ambas
localidades se rinde culto a los cerros. En Santiago de Rio Grande los puricamanes, dirigentes de
la limpia de canales, con sus ofrendas piden a los volcanes, viento y lluvia (entre otros), permiso
para realizar la limpia (Lagos et al. 1982). En tanto que en Socaire, la importancia de los cerros es
tal que hay una ceremonia especial para rogarles que den bastante agua. Durante la misma, se
hacen ofrendas a varios cerros para “...concentrar el agua de otras montafias importantes en el
cerro Chiliques” (Barthel 1986). Las ofrendas se hacen a dos listas de nombres de cerros,
ubicados al norte y sur del pueblo, respectivamente (Barthel 1986). Hay referencias similares para
las comunidades de Peine (Mostny et al. 1954: 91) y Toconce (Berenguer et al. 1984, Castro 1988,
Castro y Varela eds. 1994).

Con relacién a la vinculaciéon de los cerros, como deidades dadoras de salud y suerte, hay
descripciones de varios lugares en los que se hacen "pagos" u ofrendas a los cerros, para
protegerse de Ilﬁls enfermedades. Qhawarina punta es uno de ellos, en Toconce, desde donde se
pide a Paniri = mallku pot la salud de quien esta enfermo.

Otros testimonios que tenemos disponibles hacen recaer responsabilidades, especialmente
acerca de la salud en los "gentiles". Martinez (1983) se refiere brevemente a los limites vagos y
confusos entre la imagen del "dios de los cerros" y la del gentil, “...al punto que, algunas veces,
ambas figuras casi se superponen” y en otras ocasiones la “distincioén es tajante”. Aun cuando
confusa, la identidad entre cerro y gentil resulta plausible a la luz de algunos datos citados por
este autor, especialmente cuando sefiala que en muchos lugares tanto el "dios de los cerros" como
el gentil son designados con el correspondiente quechua o aymara para "abuelo" o "antepasado"
(Berenguer et al. 1984).

Las capillas cristianas que hay en varios lugares de la zona, muestran una relacién con estas
montanas. Tanto la capilla de San Santiago, situada en el sector central del sitio arqueoldgico de
Likan, en Toconce, como aquella situada en el interior del cementerio actual de esta comunidad,

10 Es preciso hacer notar que fue el ayquinefio Tomds Panire, quien el el siglo XVIII lider6 la rebelién regional
vinculada a las rebeliones de Tupac Amaru ( Hidalgo 1986). Ma/lkn Panire es la deidad tutelar mas significativa
para la gente de Ayquina. Aunque es invocado en la mayoria de las costumbres tradicionales, su capacidad de
hacer producir lluvias benéficas para una buena siembra y para los pastos del ganado, es explicitada en las
peticiones que se le hacen con ocasién de la limpia de canales (Castro y Varela eds. 1994).
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orientan su acceso hacia los cerros. Igualmente, en el trayecto entre Ayquina y Toconce se
observa desde el camino un total de cinco de estas capillas, cuyas orientaciones son, segun el
orden con que aparecen en el viaje, las siguientes: volcan Linzor, volcan Paniri, volcan Toconce,
volcan Tatio y volcan Toconce. Algo similar se puede decir de la orientacién del vano del
cementerio y de las "cajas" de la plaza de sacrificios (Berenguer et al. 1984).

Este paisaje, en sus mas distintos planos (econémico, social y ritual), conforma un todo
significativo que, por una parte, posibilita su ordenamiento y por otra, su manejo. En este
sentido, no sélo los espacios productivos son los considerados en una topografia y una toponimia
significantes. También los son aquellos que en nuestra ldégica, podriamos considerar
improductivos o no utilizables (Castro y Martinez 1996). En el area de estudio, hemos recopilado
relatos orales que documentan claramente estas situaciones (ver, por ejemplo, Castro 1988;
Castro y Varela 1993).

PALABRAS FINALES

Con este esbozo, alcanzamos a atisbar una filosofia diferente, producto de hombres y
mujeres que van desarrollando un discurso hundido en lo concreto, en rasgos del ambiente que
dicen relaciones.

Como la totalidad de las costumbres de un grupo humano siempre forman parte de un
sistema, en este trabajo quisimos acercarnos un poco a un pensamiento a través de sus propios
modelos reales, porque aunque esta percepcion ha surgido del mito, la magia y el saber empirico,
no por ello dejan de ser historia. Nos asomamos asi a un mundo en donde el transcurrir cotidiano
esta presente en el ritual y el mito que reafirma la vida, ambos aspectos conteniendo lo natural y
lo sobrenatural. Esta realidad esta profundamente arraigada en la religién que se crea a partir de la
concepciéon que una sociedad tiene sobre la naturaleza, las personas y sus relaciones. Para
comprenderlo, es preciso un acercamiento hacia los valores andinos que tome en cuenta la
conducta de hombres y mujeres insertos en sociedades reales, en donde lo sagrado -surgido de la
naturaleza y la vida cotidiana- se extiende también a otros planos, no por ello menos reales.

Desde esta perspectiva, el saber indigena es un complejo proceso en el que toman parte los
sentidos y el intelecto de quienes participan en €l. Esta hecho para los dioses y para los hombres,
para crear ese vinculo de comunicacién social que incluye ideas, sentimientos, normas y valores.
Ningun aspecto de la vida es ajeno a la dimension de lo sagrado. En esta percepciéon no hay un
interés por los objetos en si, sino en cuanto expresan su carga positiva y negativa. De ahf la
importancia del rito que enfrenta la vida emocional en sus dimensiones mas profundas: una
realidad comprometida, donde la decision magica se afirma y se logra; un sentimiento de unidad
de la vida, de unidad de todas las cosas en un universo sacralizado en donde todo es mutuamente
dependiente. Asi, el saber indigena es una forma de participacion religiosa en las fuerzas de la
vida y una manera de existir en el mundo porque, en definitiva, todos los modelos que permiten
construir su mundo provienen de la realidad. Se trata de imagenes de su ambiente natural,
empleadas como signos para denotar contenidos propios; un sistema metalingtiistico mediante el
cual es posible conceptualizar el mundo (Castro 1990). Hemos intentado remitir a un
pensamiento indigena en el que la complejidad, la sutileza, el manejo de las posibilidades de
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producir significacién, parece ser una constante. Nuestro profundo desconocimiento de todo este
ambito en las diferentes comunidades, bastarfa para reflejar la enormidad de la tarea etnografica
pendiente (Castro y Martinez 1990).

Los estudios etnograficos en las tierras altas del norte de Chile son de mucha prioridad,
porque la explotaciéon del agua con fines industriales y urbanos han ido reduciendo
dramaticamente extensas areas de pastizales naturales, ojos de agua y cursos de agua, haciendo
cada vez menos posible la vida de los seres humanos, la flora y la vegetacion en estos territorios y
produciendo la migracién forzosa y paulatina hacia los centros urbanos. Hay varios ejemplos,
pero sin duda la poblacién de Toconce es una de las mas afectadas por esta situaciéon (ver
Aldunate 1985, Castro 1997b). No obstante, su poblacion originaria, hasta ahora, ha permanecido
en su territorio.

CONCLUSION

Este caso de estudio pretende mostrar algunos de los fundamentos que permiten considerar
a Ayquina y Toconce (y lo mismo podria decirse de Caspana y Cupo, en la misma subregioén de
rfo Salado), como paisajes culturales asociativos, en concordancia corﬁl Reporte de la reuniin
de expertos sobre Paisajes culturales europeos de valor universal = Por razones de espacio,
hemos dejado fuera investigaciones realizadas y en curso, que dan cuenta de la arqueologia
(estudios especificos en arquitectura, senderos prehispanicos, arte rupestre y paleotecnologias
agrohidradlicas, por ejemplo), y la etnohistoria en el area de estudio, las que documentan otras
categorias de paisajes culturales, como por ejemplo paisaje cultural fosil o relicto o paisaje de
continuidad, que estan incorporados en la concepcion de los lugarefios para su construccion
social del paisaje. Adicionalmente, este ejemplo representa la estribaciéon mas meridional dentro
del area andina, de influencias altiplanicas desde el punto de vista histérico cultural y la ultima
estribacion del altiplano sur andino, desde el punto de vista fisiografico y vegetacional, lo que le
otorga su caracter inico y universal.
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